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Abstract: Through comprehension, philosophy opens the human being to the limit of death. M. Heidegger
shows that an authentic comprehension of death aims a brave and exciting awareness of our end. It must be
displayed the unique character of death, because, in spite of its frequency everyone deals with death one
time only. Death, in Heidegger's perspective, is the most authentic possibility given to man, in contrast with
other possibilities, this one being the extreme one, the ultimate one. The Heidegger' desert consists in the
fact that he succeeded in bringing into discussion the death phenomenon, identifying here a central theme
for the philosophical investigation. Knowing yourself, involves the awareness of your death, and the
comprehension of this limit comesintorelation with the essence of philosophy:.
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Cu fiecare clipd a vietii noastre, ne indreptam irepresibil spre propria
moarte, si in acest sens, ne putem intreba, impreuni cu Thomas Nagel', daci moartea
este ,sfarsitul neechivoc si definitiv al existentei noastre”, e un lucru rau sa mori?
Preocupiri pentru problema mortii au existat si inainte si dupd ,momentul
Heidegger”, fiind prezentate diferite formuldri pand in zilele noastre. Despre
importanta reflectiei asupra problemei mortii se poate spune ca nu se va vorbi
niciodatd indeajuns, iar prezenta mortii si actiunea sa distrugatoare se poate observa
la tot pasul; lucrul acesta facand din aceastd problema una din preocupdrile eterne
ale omenirii, fiind in permanenta actuald. Intelegerea mortii pare vocatia profunda a
filosofiei, deoarece de la Inceputurile istoriei sale, filosofia ,a intretinut un raport
distinct cu aceasta limitd definitorie a intelegerii Incercand in varii feluri sa exprime
ceanume este moartea si cum ar trebui omul si se raporteze la ea”

Filosofia a vazut in certitudinea propriului sfirsit una din modalitatile
esentiale ale Intelegerii de sine, prin faptul ea, filosofia ca raportarea la moarte se
numeste pe sine ,pregitire pentru moarte” (meléte thandtou)’. Cunoasterea de sine
implicd cunoasterea ca fiintd finita, ca fiinta ,aflatd in orizontul propriului sfarsit”.
Intelegerea limitei care vizeazd moartea tine de esenta filosofiei, fie cd s-a vazut In
moarte o punte cdtre altceva sau ca punct terminus al unei existente in urma careia nu
urmeazd absolut nimic, ea, vazuta ca limitd absolutd nu a dat pace filosofilor, care au
cdutat constant si In diverse moduri sd arate ,0 manierd adecvata de apropiere de
acest de-ne-apropiat care este moartea”. Cu fiecare clipd a viefii noastre, ne
indreptam irepresibil spre propria moarte, intr-o apropiere infricosatoare, moartea
pardnd cd se apropie la randul ei, la fel de irecuzabil si nebulos, dintr-un viitor
amenintdtor spre prezentul nostru ameninfat. Neutralizarea prin Intelegere a mortii
poate fi vazuta ca sarcind a filosofiei, ,a filosofa inseamnd a invdta sd mori”
Interpretarea mortii ca act necesar pentru a da curs istoriei lumii si a umanitatii sau
ca pedeapsd impusd oamenilor pentru ispdsirea pdcatului strdmosesc atestd
caracterul exceptional al unuj eveniment staniu si caracterul ineluctabil al unui act
care apartine fiintei umane. In aceastd perspectivd, sensul mortii apare suspendat
{ntre experienfa unui nonsens si patrunderea neprevazutd si violentd a unui sens care
se afld dincolo de nivelul intelegerii umane. Istoria religiilor Inregistreaza in spatiu si
timp o extraordinara convergentd a unor acte ritualice care culmineaza prin moarte.
Moartea a generat In orizontul cultural al constiintei determinate istoric arhetipurile
viefii, renasterea si nemurirea; iar In plan filosofic putem spune ca sfidarea pe care
moartea o adreseazd constiintei a atins unul dintre momentele cele mai inalte prin
nasterea filosofiei.

In cartea a patra a Confesiunilor, Augustin ne vorbeste despre experienta

Thomas Nagel, Vesniceintrebdri, traducere de Germina Chiroiu, Bucuresti, Editura BICALL, 2004, p. 15

? Cristian Ciocan, Muribundus Sum: Heidegger si problema mortii, Bucuresti, Editura Humanitas, 2007, p. 7
*Platon, Phaidon: 81 a ,,(...) cici oare nuaceasta e filosofia, o staruitoare pregitire pentru moarte?”
Crlstlan Ciocan, Muribundus Sum: Heidegger si problema mortii, op. cit.p. 8

*Montaigne, Eseuri, cap. XIX
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mortii aproapelui’, asa cum a triit-o pe cand era profesor de retorica in Africa, la
Tagaste, orasul sau natal. In acea perioada ii moare un tanar prieten, cdzut la pat pe
neasteptate, camaradul deosebit de drag inimii sale, despre care vorbeste cu ocazia
mortii lui timpurii. Filosoful isi marturiseste nu atat starile sufletesti, cat etapele vieti,
ridicindu-se i acest sens pana la intuirea metafizicului, a simbolicului, a
existentialului. Isi povesteste cu sinceritate viata si ofera o imagine fidela a vietii si
conditiei omului. Asistam, cand este vorba de Fericitul Augustin la actiunea mortii ca
absentd prezenta care transformd intreaga lume in moarte. Filosoful medieval
vorbeste in acelasi timp de ,un foarte grav dezgust de viata, dar si frica de moarte”’,
fiind mirat pentru ca cel pe care il iubise ca si cum n-ar fi fost menit mortii murise: ,ma
miram cd ceilati muritori trdiesc, pentru ca acela pe care-l iubisem, ca si cand nu avea
sd moara, murise §i ma miram mai mult cd eu, care eram un alt el, trdiesc, cand el era
mort. Bine a zis cineva despre un prieten al sau jumdtate a sufletului meu. Caci eu am
simtit ca sufletul meu si sufletul lui fusesera un singur suflet in doua trupuri si, de
aceea, viata pentru mine era o groaza fiindcd nu voiam sa traiesc fiind injumatatit, si
poate cd de aceea ma temeam sda mor, ca sd nu moara cu totul cel pe care-liubisem atat
de mult”’. Moartea e ceva atit de ciudat, incit n-o considerim posibild, in ciuda
oricdrei experiente, cand e vorba de cineva mult Indragit, si intervine intotdeauna ca
ceva de necrezut si la care nu te asteptai. Asumata ca obiect al gandirii, moartea a
blocat giandirea intr-una dintre cele mai tulburatoare probleme de metoda.

De la Epicur la Wittgenstein si J.- P. Sartre, istoria filosofiei occidentale a
adoptat In mai multe randuri ideea imposibilitatii de a gandii moartea ca reguld
pentru o gandire corecta si care nu poate sd spuna nimic despre ceea ce e prin natura
strain, asa cum este cazul mortii. Parafrazand afirmatia lui Epicur din , Scisoarea cdtre
Meneceos’, ,cand noi existdm nu stapaneste moartea, cand stapaneste moartea, noinu
mai existam”, L. Wittgenstein a scris ca ,Moartea nu este un eveniment al vietii.
Moartea nu se traieste. Daca prin vesnicie nu se intelege o durata de timp infinit3, ci
atemporalitate, atunci triieste etern cel ce trdieste in prezent”

Nu este lipsit de importanta faptul ca filosofia, ca mod de gandire determinat
este intim legatd, inca de lanasterea sa, de evemmentul unei morti singulare: ceaalui
Socrate, pe care Platon ne-o povesteste in Phaidon”. Se poate spune, 1n acest sens ca
acest fapt Limplica dintru inceput o corespondenta intre moarte si filosofie, care va
constitui intregul discurs platonician cu privire la moarte. Potrivit filosofului grec,
Platon, ,adevaratii filosofi nu fac altceva, facand filosofie, decat un exercitiu neincetat
in vederea ceasului mortii, si cd, dintre toti oamenii, ei se tem cel mai putin de a fi
morti”"’. Gasim in Phaidon ci gandirea si filosofarea sunt o moarte metaforics,
deoarece ele propun separarea de natura coruptibila a corpului si iesirea in afara
timpului catre atemporalitate.

® Augustin, Confesiones, 1V, 4, traducere si indice de Prof. Dr. Nicolae Rabu, introducere si note de Prof. Dr.
Ioan Ramureanu, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1994, p.
141: ,Inima mea s-a intunecat de acea durere si tot ceea ce priveam era moarte. i era chin pentru mine
patria mea, §i casa parinteascd o ciudata nefericire, iar tot ceea ce comunicasem cu el, fard el se
transformase Intr-un chin crud. Ochii mei il cautau peste tot, dar nu mi se arata. $i uram toate, fiindca nu-1
aveau ochii mei i nu puteau sd-mi spuna: lata va veni, aga cum faceau cand trdia, dar lipsea. Caci eu insumi
devenisem pentru mine o mare intrebare si cercetam sufletul meu de ce era trist si de ce ma tulbur foarte
mult, iar el nu stia ce sa-miraspunda”
" Ibidem,p.143
Augustln Confesiones, IV, 4, op. cit. p. 143
° L. Wittgenstein, Tractatus Ioglco-phllosophlcus 6.4311, traducere din germand de Mircea Dumitru si
Mircea Flonta, nota istorica si In ajutorul cititorului de Mircea Flonta, note de Mircea Dumitru, Bucuresti,
EdlturaHumanltas 2001,pp.157-158
'"Platon, Phaidon, (reproducem o parte din dialogul dintre Socrate si dlsc1polul sdu Cebes despre moarte si
viata dupa moarte. Dialogul a avut loc in celula condamnatilor la moarte, cu cdteva ore fnainte de executia
lui Socrate: ,, (...) Dacd ar exista, de pilda, numai procesul adormirii dar nu si acela invers, al trezirii din
somn, atunci vezi si tu bine ca starea finald a lucrurilor ar face din povestea lui Endimion (erou din
descendenta lui Zeus) o Intdmplare de rand si din el un om ca toti oamenii, nedeosebindu-se cu nimic prin
somnul sdu, de somnul lumii intregi. (...) De asemenea, iubite Cebes, daca tot ce este inzestrat cu viata ar
muri i, odata mort, ar ramane in starea aceasta si nu s-ar mai intoarce la viata, maiincape oare indoiala ca
pand la urma in mod absolut necesar, nimic n-ar mai vietui si moartea ar cuprinde totul? Intr-adevar, daca
celevii s-ar naste din altceva decat din cele moarte, sa nu se piardd totul in moarte?”
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Heidegger a sesizat marea importantd a sensului existential ce poate proveni
din analiza mortii, acest aspect determinandu-l sa analizeze fenomenul in Fiintd si
timp. Cunoasterea de sine implica constientizarea finitudinii, iar intelegerea acestei
limite tine de esenta filozofiei. Trebuie sd evidentiem de la inceput ca filosoful german
nu este preocupat sd investigheze fenomenul mortii din motive ce se bazeazd pe un
sens ,morbid” al vietii, sau al sperantei crestine intr-o viata mai bund, de dincolo, ci
,analiza mortii este efectuatd pentru a elucida problema ontologici””. Trebuie
ardtatd importanta intrebarii referitoare la moarte, ce poate sa ne spuna moartea
despre investigatia ontologica fundamentala, asupra a ceea ce inseamna a fi. Este
evident pentru autorul lucrarii , Fiintd si timp”, ca in moarte cineva (acel cineva caruia
i se Intampla sa moard) se confruntd cu sinele autentic, adevarat si veritabil.
Heidegger considera cad fenomenul mortii poate concentra atentia cuiva asupra a lui
ce Inseamna a fi, oferind, dupa cum spune filosoful o prezentare ,completd”, ,totald” a
existentei umane. Filosoful german cind vorbeste de moarte, nu vorbeste despre
modul in care gandeste cineva cand moare, deoarece conditiile mortii nu sunt
conectate cu reflectia. Esenta importanta a analizei mortii nu este cum se simte, in
realitate cineva In momentul mortii, ci ce poate Insemna moartea iminenta pentru
cineva in deplinatatea vietii sale. Michael Gelven ne prezinta patru stadii majore care
vizeazd prezentarea conceptiei heideggeriene ontologice asupra mortii: (1) analiza
mortii in termenii triplei metode de dezvaluire a lui Dasein: existentialitatea,
facticitatea si caderea; (2) o prezentare a felului in care cotidianul sinele ,ei” il
impiedicd pe cineva sd surprindd in mod adecvat o semnificatie a mortii; (3) o
prezentare a certitudinii mortii; si (4) sensul unei comprehensiuni autentice a ceea ce
Inseamna a fi pe moarte”. Este foarte important pentru intelegerea demersului
heideggerian al mortii punerea a doua intrebdri: ce Tnseamna a fi; Si ce inseamnd a nu
fi. Cele doua Intrebari se prezintd ca o comprehensiune a finitudinii noastre, filosoful
aratand faptul cici conceptia autentica asupra mortii, nici pe departe nu este morbida
sau fatalista ci, este mai degrabd, o constientizare curajoasa si incitantd a finitudinii
umane. Existenta autentica inseamna a fi pe deplin constient de putinta cuiva de-a-fi,
care trebuie sa includa, posibilitatea, dar nu actualitatea, de-a-fi-in-stare-a-nu-fi. Nu
putem analiza problema mortii fard a constata importanta conceptului prin care
moartea este de cele mai multe ori interpretata si definitd — conceptul de viata.
Moartea si viata formeaza o pereche conceptuala indisolubild, ele constituind cele
douad fete opuse ale aceleiasi probleme. Putem spune ca atat moartea a fost inteleasa
prin intermediul conceptului de viata, si, reciproc, ideea de viatd a fost sesizata in
orizontul finitudinii sale, sub exigenta limitei sale, moartea, cea care o pandeste
mereu. [nvestigatia raportului dintre viatd si moarte pleaca de la urmatoarele
intrebari: ce rol i se acorda fenomenului vietii in analitica Dasein-ului? Este viata o
caracteristica a Dasein-ului? Este considerat Dasein-ul cu adevarat viu? Moartea
Dasein-ului trebuie Inteleasa in orizontul vietii, ca fenomen al vietii? Cristian Ciocan
ne aratd cd aceste intrebdri sunt refuzate de Heidegger, intreaga ,perspectiva
heideggeriand poate fi caracterizata printr-un profund antivitalism”". Heidegger va
spune ca ,Orice vietate, deindatd ce intra in viata, incepe deja sa moara si invers: a
muri inseamna inca a trai, de vreme ce numai ce este viu poate sda moard; moartea
poate fi actul suprem al vietii”**. Meritul lui Heidegger este faptul ci a reusit s repuna
in discutie fenomenul mortii in cadrul filosofiei contemporane, vazand in acesta o
tema centrald pentru investigatia filosofica. Este pentru prima datd in istoria filosofiei
cand fenomenul mortii este ,tratat cu maxima rigoare conceptuald”, fiind plasat in
arhitectonica ontologica a fiintei umane, In stransa articulare cu momentele
constitutive ale constitutiei sale ontologice.

Se poate spune ca, lumea mortii”isirevendicd o anumita separatie si

> M. Gelven, Un comentariu la Fiintd §i timp, traducere de N.I. Maris, Bucuresti, Editura Paco, 2004, p. 147

¥ C.Ciocan, Muribundus Sum: Heidegger si problemamortii, op. cit., p.227

M. Heidegger, Repere pe drumul gandirii, traducere si note introductive de Thomas Kleininger si Gabriel
Liiceanu, Bucuresti, Editura Politicd, 1988,p.269
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autonomie, pretinde un mod propriu de a fi, care o singularizeaza; in sensul acesta
putem spune ca posibilitatea manifestarii mortii se afla intr-un univers exterior al
vizibilitatii? Exista vreo experienta specificd mortii in care moartea ,sa se manifeste
ca apartinind omului in deplindtatea experientei sale personale? Dar aceasta
experientd, care ne permite de acum sd stabilim un fapt destul de verosimil, nu se
pune oare in mod nemijlocit in fata necesitatii sortii noastre?”". Straturile de sens
care intervin in discutia privitoare la moarte sunt - Intelegerea, proiectivitatea,
posibilitatea, afectivitatea, discursul, adevarul, totalitatea, alteritatea, tempoalitatea
etc...

Trebuie evidentiat faptul ca in Sein und Zeit, ,punerea si solutionarea
problemei mortii este subordonatd discursului ontologic asupra fiintei Dasein-ului,
si, de aceea, interpretarea acestui fenomen e dirizatd de exigentele generale ale
ontologiei fundamentale ca intreg”'". Heidegger foloseste un paragraf intreg" (51)
pentru a evidentia caile diferite prin care sinele urmareste d evite o comprehensiune
adevdrata a ce inseamnd a muri. Constientizarea autenticd a mortii nu numai ca
subliniaza faptul cd noi insine, si nu sinele ei suntem intru moarte, ci pune in evidenta
faptul ca noi trebuie sd vedem moartea nu ca pe un evenimentactual, ciintotdeauna ca
pe o posibilitate a Fiintei noastre proprii. Filosoful german a vazut o imagine
neautentica a mortii, in a o vedea pe aceasta ca pe o actualitate viitoare.

Pentru Heidegger, fiinta ce este in relatie cu moartea nu este nici vietuitoare
in general, nici omul in sensul traditional de animal rational, ci Dasein-ul.

Perspectiva propusa de Heidegger pentru intelegerea mortii este orientatd
spre moartea proprie, nu pe moartea celuilalt. Heidegger subliniaza ideea ca : ,Orice
Dasein trebuie de fiecare datd sd ia asupra-si propriul sdu fapt-de-a-muri. Potrivit
esentei ei, moartea este, in masura in care ea ,este”, de fiecare datd a mea. Ceea ce
inseamna ca moartea este o posibilitate cu totul aparte prin care, de fiecare dat3,
Dasein-ul propriu are ca miza fiinta sa. In faptul-de-a-muri ni se arata ca moartea este
constituitd ontologic prin faptul-de-a-fi-de-fiecare-dati-al-meu si prin existentd”*.
Trebuie urmarit atat sensul pe care moartea il are pentru fiintarea care de fiecare data
eu sunt, cat si sensul traportului pe care Dasein-ul il intretine cu propria moarte.
Intrebarea nu urmdreste doar ce este moartea, ci modul in care Dasein-ul in viata sa
factica poate intretine un raport autentic cu ,faptul mortii”. In sens heideggerian nu
exista esentd ,generald” a morti, asa cum nu existd esenta generald a exitentei sau a
Dasein-ului, dar existd, de fiecare data, o experienta intransferabila a faptului-de-a-
exista si a faptului-de-a-muri. In paragraful 47, autorul lucrdrii , Fiinta si timp”, ataca
fenomenul mortii celorlalti, aratand ca din descrierea fenomenologica a mortii unui
alt om nu se poate extrage un posibil sens al mortii in genere. Tema mortii celuilalt
este subordonata temei totalitdtii. Demersul heideggerian care vizeaza problema

¥ Paul-Ludwig Landsberg, Eseu despre experienta mortii, traducere de Marina Vazaca, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1992,p.17

‘*Cristian Ciocan, Muribundus Sum: Heidegger si problema mortii, op.cit. pp. 134 - 135

" Martin Heidegger, Fiintd si Timp, traducere din germani de Gabriel Liiceanu si Citalin Cioab3, Bucuresti,
Editura Humanitas, 2003. p. 336: ,In spatiul public pe care il presupune faptul-de-a-fi-unul-laolalti-cu-
altul cotidian moartea este ,cunoscutd” ca un caz care survine constant, ca ,moarte a cuiva“, Cutare sau
cutare, apropiat sau departat, ,moare". Persoane care ne sint necunoscute ,mor" in fiecare zi si in fiecare
ora.,Moartea“ poate fiintilnitd ca un eveniment bine-cunoscut, care survine in interiorul lumii. Ca atare ea
ramine In acea ne-iesire in evidentd caracteristica pentru tot ce intilnim in viata de zi cu zi. Impersonalul
»se“aasigurat deja o explicitare a acestui eveniment. Vorba care scapa ,in treacat’, fie ca e rostitd raspicat,
fie, cum se intimpla cel mai adesea, cu aorecare retinere, este mereu aceeasi; ,pina la urma, cindva, o sa
murim si noi, dar pind una-alta asta nu ni se intimpld noua“ Analiza acestui 0 sa murim cindva‘, care este
un,se moare*, dezviluie fard echivoc felul de a fi al fiintei cotidiene intru moarte. Moartea, atunci cind ne
exprimam astfel, este inteleasd ca un ceva nedeterminat care trebuie mai tnainte de orice sa survina de
undeva anume, dar care in prima instantd, in ce ne priveste, nu este inca prezent si, de aceea, nu este
amenintatoar. Expresia ,se moare” raspindeste parerea cd cel atins, ca sa zicem asa, de moarte este
impersonalul ,se”.

*Ibidem, p.320
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mortii vrea sa dovedeasca ca moartea celuilalt este inapta sa ofere un temei ferm
pentru a intelege moartea proprie. Argumentul principal pe care il foloseste
Heidegger contesta posibilitatea unui Dasein de a experimenta in mod autentic si
originar moartea unui alt Dasein. Filosoful insistd asupra faptului cd, oricat de
aproape am fi de cel ce moare, noi nu putem niciodata experimenta ,autenticul fapt-
de-a-fi-ajuns-la-sfarsit al defunctului. Moartea se dezvaluie desigur ca pierdere, insa
mai degraba ca o pierdere pe care o resimt cei ramasi in viatd. Suferind aceasta
pierdere noi nu avem totusi acces la pierderea de fiinta ca atare ,suferitd“ de cel care
moare. Noi nu experimentam in chip genuin faptul-de-a-muri la celorlalti, ci, in cel
mai bun caz noi sintem intotdeauna doar ,aldturi de ei” Si chiar daca ar fi posibil si
realizabil ca prin acest ,a fi alaturi“ sa deslusim psihologic faptul-de-a-muri al
celorlalti, modul de a fi pe care 1l avem aici In vedere — in speta faptul-de-a-ajunge-la-
sfirsit—nuar fi defel sesizat”".

Recursul la moartea celorlalti pentru a intelege moartea proprie nu doar ca
nu da rezultatele scondate ,ci insusi acest recurs se bazeaza pe o presupozitie
nefondati si nelegitima fenomenal””: presupozitia ci ,Dasein-ul ar putea fi inlocuitin
chip arbitrar de catre un altul, astfel incit ceea ce nu poate fi experimentat in Dasein-ul
propriu ar urma si devina accesibil printr-unul strain”*. Heidegger admite faptul ci
Dasein-ul poate fireprezentat si poate la randul sau sa reprezinte pe un altul. Putem fi
reprezentati de un coleg, un prieten, Intr-o anumita chestiune, in fata notarului,
cineva poate implini o anumitd sarcing, iar in toate aceste cazuri, avem de-a face cu
aria largd a reprezentabilitatii. Aceasta reprezentabilitate cotidiand este suspendata
in fata mortii, deoarece nimeni nu ne poate reprezenta in raportul intim pe care il
avem ca propria moarte, nimeni nu ne poate tine locul si nimeni nu ne poate lua locul
in aceasta confruntare cu propriul sfarsit: ,Nimeni nu-i poate luae altuia propriul sau
fapt-de-a-muri”*.

Posibilitatea mortii este marcata de o absolutd non-reprezentabilitate.
Argumentand aceasta non-reprezentabilitate In fata mortii, Heidegger indicd un
lucru evident: nimeni nu se poate interpune cu adevarat intre Dasein-ul propriu si
propria moarte. Aceastd accentuare radicala a propriului evidentiaza alte
caracteristici fundamentale ale mortii: absoluta singuratate a Dasein-ului In fata
propriei sale morti, non-relationalitatea, absoluta individualizare in fata mortii.
Prima marca a mortii este propriul, in masurain care moartea trebuie interpretatd, ea
trebuie inteleasd ca moarte proprie, ca fapt-de-a-fi-intru-moarte. Moartea nu este
doar o posibilitate proprie, ci este posibilitatea cea mai proprie” care constituie in
mod esential fiinta Dasein-ului.

Dasein-ul se afld singur in fata propriei morti, cea care este posibilitatea cea
mai proprie, indeterminatd, de nedepadsit si certd. Nimeni nu-i poate sustrage altuia
propriul fapt de a muri. Dasein-ul trebuie sa aiba in vedere in permanenta propriul
sau fapt-de-a-muri®, fiind necesard o comportare comprehensivi citre aceasta

' Martin Heidegger, Fiintd si Timp, op. cit., p.319

* Cristian Ciocan, Muribundus Sum: Heidegger si problema mortii, op.cit. p. 138

*'Martin Heidegger, Fiin{d si Timp, op. cit. p.319

* Ibidem, p.320

“Ibidem, p. 333: ,Moartea este o posibilitate de fiinti pe care Dasein-ul insusi are de fiecare dati si si-o
asume. Cu moartea, Dasein-ul sti in fata lui insusi in putinta lui de a fi cea mai proprie. In aceasti
posibilitate, Dasein-ul are ca miza pur si simplu al sdu fapt-de-a-fi-in-lume. Moartea sa este posibilitatea
de-a-nu-mai-putea-fi-Dasein. Cand Dasein-ul sta in faa luiinsusi, luind chipul acestei posibilitati, el este in
intregime trimis la putinta sa de a fi cea mai proprie. Stand astfel in fata lui insusi, toate relatiile sale cu
orice alt Dasein sunt desfacute. Aceastd posibilitate de a fi care este cea mai proprie si care e desprinsa de
oricerelatie cuun alt Dasein este in acelasi timp posibilitatea extrema”

*Martin Heidegger, Fiinfd si Timp, op. cit, pp. 349-350: ,Moartea nu se limiteaz3 s¥ ,apartini“ in chip
indiferent Dasein-ului propriu, ci ea il revendicd pe acesta ca Dasein individual. Caracterul non-relational al
mortii, infeles in pre-mergere, individualizeazd Dasein-ul orientindu-l citre el insusi. Aceastd
individualizare este un mod prin care ,locul-de-deschidere” este deschis pentru existenta.

PDF created with pdfFactory Pro trial version www.pdffactory.com



http://www.pdffactory.com

Alin Negomireanu /56/

posibilitate.

Pentru M. Heidegger moartea se prezinta ca ,posibilitate a Dasein-ului de a fi
in mod propriu, posibilitate neconditionatd certd si astfel nedeterminatd, dar si
insurmontabila” care manifestaindu-se in angoasd pune omul in conditia de a se
decide pentruo existentd autentica.

Concluzia principala care ,se impune de la sine”, datorita lui Heidegger este,
cd moartea a devenit o problemd fenomenologica si ,analitica heideggeriana a mortii
ramane centrul indiscutabil al istoriei conceptului fenomenologic de moarte””.
Heidegger poate fi considerat, iIn mod legitim drept instauratorul problemei mortii in
cadrul preocupdrilor fenomenologice, aducand in centru atentiei discursului
Lexistenta febril3, situat3, finit3, aflata in orizontul sfarsitului”®.

Asa cum spunea Kant, proiectul uman moral nu constid in ajunge sa fim
fericiti, ci a deveni demni de fericire, putem sd schimbam putin registrul si sa spunem
ca proiectul uman nu rezida in a deveni nemuritori, ci 1n a trdi ca si cum am merita
nemurirea. Martin Heidegger a deschis, in acest secol, cea mai atragatoae perspectiva
pentru gandire si, ,asemeni unui vulcan, a spart crusta unei traditii incremenite si
Inchistate, ficand sa tasneascd si sd iasd la iveald originarul. Prin rabdarea si pasiunea
cu care si-a urmdrit interogarea sa patrunzitoare el constituie un exemplum
humanitatis si totodatd un exemplu al acelei raportdri pri care omul este purtat
dincolo de sine - raportarea la fiintd si nimic, la moarte si la viata, la o lume
atotcuprinzitoare””.
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Ea face manifest ca orice fapt-de-a-fi-in-preajma fiintarilor de care ne preocupam si orice fapt-de-a-fi-
laolalta cu ceilalti Inceteaza sa functioneze din clipa in care este in joc putinta-de-a-fi cea mai proprie.
Dasein-ul poate fi in chip autentic el insusi numai atunci cind devine apt pentru acest lucru pornind dela el
Insugi. Faptul ca preocuparea si grija-pentru-celalalt devin nefunctionale nu inseamna totusi defel ca
aceste moduri ale Dasein-ului se desprind de autenticul fapt-de-a-fi-sine. Ca structuri esentiale ale
constitutiei Dasein-ului ele apartin in chip intim conditiei de posibilitate a existentei in genere. Dasein-ul
este autentic el insusi numai In mdsura in care, ca fapt-de-a-fi-in-preajma de ordinul preocuparii si ca
fapt-de-a-fi-ingrijorat-pentru -ceilalti, el se proiecteaza primordial catre putinta sa de a fi cea mai proprie
sinu catre posibilitatea sinelui-impersonal”.

EZCristian Ciocan, Muribundus Sum: Heidegger si problema mortii, op.cit.,, p. 393
Ibidem

“Eugen Fink si Rudolf Berlinger, Perspective, I, 1969, P. 317, apud, Walter Biemel, Heidegger; op. cit., p.232 -
233
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